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Advertencia

Este trabajo retine dos tafsir en un solo cuerpo. El primero es el de Aba Hayyan al-Andalusi (m. 745 H), cuyo co-
mentario a la srat al-Naba’ se traduce aqui completo, en el orden en que ¢l lo escribié: primero el texto de las cua-
renta aleyas, después un vocabulario de las voces raras y, por tltimo, el comentario aleya por aleya, con sus lecturas,

su gramdtica y las opiniones que recoge. El segundo son las notas de Mullah Khalid, que acompanan la traduccién en

rand
recuadros y en un glosario final, y culminan en un excurso sobre la palabra el ; .
A

Las notas se apoyan s6lo en dos obras: el propio al-Babr al-mubit y el Lisan al-‘Arab. La Gnica excepcion es el apar-

tado sobre las «buchonas», que trata de un fenémeno mexicano contempordneo y exige fuentes contempordneas;

alli se citan en su lugar.

Co6mo leer las notas. Los superindices en color ® remiten a un recuadro de dato, reservado para las voces muy raras o de peso en el
sentido de la sura; los superindices en gris ® remiten al glosario final. Abreviaturas: BM = Aba Hayyan, al-Babr al-mubit fi I-taf-
sir, Beirut, Dar al-Fikr, t. 10 (se cita por pigina impresa: BM 382); LA = Ibn Manzar, Lisin al-‘Arab, Beirut, Dar Sadir, 3.2 ed.,
1414 H (se cita por tomo y pdgina: LA 1:719, sv. vx{) Los corchetes [ ] encierran lo que el traductor afiade para la claridad. e =

salld Llahu ‘alay-hi wa-sallama.
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En el nombre de Allah, el Clemente, el Misericordioso

1 ;Acerca de qué se interrogan unos a otros?

2 Acerca del anuncio inmenso,

3 sobre el cual discrepan.

4 iPero no! {Ya sabrdn!

S iY otra vez no! ;Ya sabrdn!

6 ¢No hicimos de la tierra un lecho allanado

7 y de las montafias, estacas?”

8 Y os creamos en parejas,

9 ¢ hicimos de vuestro suefio un reposo

10 e hicimos de la noche una vestidura,

11 e hicimos del dfa tiempo de vida y sustento,

12 y edificamos sobre vosotros siete [cielos] firmes,

13 y pusimos una limpara ardiente,

14 e hicimos descender de las [nubes] a punto de

exprimirse’

15 para hacer brotar con ella grano y plantas

16 y jardines de follaje entrelazado’.
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17 El Dia de la Separacién es un plazo fijado:

18 el dia en que se sople en el Cuerno® y acuddis en

tropel,

19 y se abra el cielo y quede hecho puertas,

20 y se pongan en marcha las montanas y queden hechas

espejismo9.

21 EllInfierno es un puesto de acecho®,
22 lugar de retorno para los transgresores,
23 que permanecerdn en ¢l eras tras eras'’,
24 sin gustar allf frescor'? ni bebida,
25 salvo agua hirviente y supuracién'?:
26 retribucién ajustada’®.

27 No esperaban rendir cuentas,

28 y desmintieron Nuestras sefiales con obstinado

desmentido?®.

29 Y todo lo hemos registrado por escrito.

30 jGustad, pues! No os aumentaremos sino el castigo.

31 Paralos temerosos de Allah hay un lugar de triunfo’¢:

32 vergeles y vifias,

33 y doncellas de senos erguidosw, todas de una misma

edad'®,

34 y una copa colmada®®.

35 No oirdn alli vaniloquio ni mentira:
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36 retribucién de tu Sefior, don que basta®,

37 del Sefior de los cielos y de la tierra y de lo que hay
entre ambos, el Clemente. Nadie tendrd potestad de

dirigirle la palabra

38 el dia en que se alcen el Espiritu® y los dngeles en fila.
No hablardn, salvo aquel a quien el Clemente dé permiso

y diga lo recto.

39 Ese es el Dia verdadero. Quien quiera, que tome hacia

su Sefior un camino de retorno.

40 Os hemos advertido de un castigo cercano: el dia en
que el hombre mire lo que adelantaron sus manos, y diga

el incrédulo: «jOjald yo fuera polvo!».
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sm3s2 | Vocabulario de las voces raras

Abii Hayyan abre cada capitulo explicando las palabras dificiles antes de comentar las aleyas. Se traduce integro.

Al-subatu. Dijo Ibn Qutayba: el subat tiene por raiz el corte y la extensién. El suefio es corte de las ocupaciones fa-

tigosas; y del sentido de extension es el dicho del poeta:

Ty — 335 oo SeGs o -
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«Ysi ella lo extiende, cae como una cuerda, cual si fuera /la urdimbre en manos de tejedoras de Jat am>.

Es decir: si extiende su cabellera, ésta cae y se enrosca como se enrosca la urdimbre en manos de mujeres que tejen.

e

4
3. Ol - subatun

Abt Hayyan recoge tres matices: el corte y la extensién (Ibn Qutayba) (BM 382); la quietud y el descanso, de sabata
l-rajuln, «el hombre descansé y dej6 la ocupacién»; y una dolencia en la que la inmovilidad se apodera del hombre
hasta matarlo, a la que el suefio se parece «salvo en el dafio» (BM 384). Qatada afiade que el durmiente es masbatun,

«como si estuviera muerto» (BM 384).

Nota de Mullah Khalid. La aleya no dice s6lo que el suefio descansa: dice que corta. Por eso «reposo» se queda corto
y «letargo» se pasa de largo. El suefio es aqui una pequefia muerte que interrumpe la fatiga, y en una sura cuyo
tema es la resurreccién esa imagen trabaja a favor del argumento: quien cada noche es «cortado» y cada mafiana

devuelto, ya ha visto en pequefio lo que se le anuncia en grande.

Al-wahhayu: lo encendido y centelleante.

Al-mu'‘siru. Dijo al-Farra: es la nube que trae la lluvia y ain no se ha juntado [para descargar], como la muchacha
mu'5ir, que estd a punto de menstruar y adn no ha menstruado. Algo semejante dijo Ibn Qutayba. Y dijo Aba I-
Naym al-Tjli:

L5 oo o or ok o oo 0%

b ylas Us 28 Qj.a.ﬁj N L;;L:* Sele L:;H 6‘.:::

«Camina despacio, ladeado el velo: / ya llegd a su tiempo, o su tiempo estd cerca».

- (%4

5. é)\fa.'.“ - al-mu siratn

Tres lecturas del término recoge Aba Hayyan: los cielos (Ubayy, al-Hasan, Ibn Yubayr, Zayd b. Aslam, Qatada,
Mugatil); las nubes que gotean, de %y7, «exprimir» (Ibn ‘Abbas, Aba l—‘Aliya, al-Rabi, al-Dahhak); y los vientos,
que exprimen las nubes (Ibn ‘Abbas en otra transmisién, Mujahid, Qatada) (BM 384-385). La forma af/a indica

«entrar en el tiempo de» algo: la nube 4 $arat cuando le llegé la hora de exprimirse (BM 385).

Nota de Mullah Khalid. He traducido «las [nubes] a punto de exprimirse» porque es la lectura que el propio Aba
Hayyin sostiene con la gramdtica y con al-FarrZ. Obsérvese, ademds, que la imagen estd tomada del cuerpo feme-
nino: mu sir es la muchacha en el umbral de su madurez (BM 382). Esta misma palabra reaparece en el verso que
Abt Hayyan cita para kawd%b; las dos voces pertenecen al mismo campo y conviene leerlas juntas (véase el

Excurso).
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Al-tayyu. Dijo Ta‘lab: su raiz es la fuerza del derramarse. Dijo al-Azhari: matarun tayjajun es lluvia de intenso de-
rramamiento; tajya l-ma’u y tajaytu-hu tayjan wa-tuyigan: se usa como intransitivo, con el sentido de derramarse,

y como transitivo, con el de derramar. Dijo el poeta describiendo la lluvia:

0 N o s -

[Verso corrompido en la edicion; se entiende la imagen de una nube pesada que se vacia a raudales.]

6- é&‘ - tayyayun

Forma intensiva (fz “%lun) de tajj, «fuerza del derramarse» (Talab), verbo que vale como intransitivo y transitivo
(al-Azhari) (BM 382). Aba Hayyan lo glosa «derramado en abundancia» y lo ilustra con el dicho «la mejor peregri-
nacién es el @9y y el tayj»: alzar la voz en la talbiya y verter la sangre de las ofrendas (BM 385). Al-A‘raj leyd
tajjahan, con ha’(BM 385).

Nota de Mullah Khalid. En espafiol de México se dirfa un aguacero «a cintaros». La palabra drabe junta en una sola
raiz la lluvia y el degtiello del hady: el don que baja del cielo y el que sube desde la tierra se nombran con el mismo

gesto de verter.

Alfafan: plural de ldﬁ luego ldﬁ se pluraliza en ﬂgfd_f [Asi en la edicion; la frase parece alterada. Véase la discusion completa en
BM 385, mds abajo.]

7 . :}L;ﬁ - alfifun

«Entrelazados». Al-Zamajari sostiene que no tiene singular, como awza‘y ajydf; otros dan laff, con un verso que
recita el autor de al-Iglid; el mismo al-Zamajsari propone, como opinién «con pesox», que sea plural de multaffa
suprimiendo las letras afladidas. Aba Hayyan responde que no hace falta tal rodeo: segtin al-Mufradat, el singular

es [iff, con kasra, y es la opinién de la mayorfa de los lexicégrafos (BM 385).

Al-kawa‘ibu, plural de £ %b: es aquella cuyo pecho ha despuntado. De ahi el k2% (tobillo) del hombre, por su pro-
minencia, y de ahf la Ka‘ba. Dijo ‘Asim b. Qays al-Minqari:

o

[ Sole o or o

fa:uw}:)‘b)x wg&;...%ﬁ@?z&@;ﬁfj

«jCudntas mujeres honestas y nobles hemos hecho nuestras, /'y cudntas ka ib, mu sir, que no supieron qué es la

oo

miserial>.

b4 s -
17 - s\ S - kawa ibu
s Bor oo @

Abii Hayyan define: «aquella cuyo pecho ha despuntado» (s 4 L;J\), y deriva de la misma raiz el tobillo y la

Ka‘ba, por la idea comtn de prominencia (BM 382). El Lisan lo confirma: ka abati [-jariyatu, «la muchacha ka‘a-
sBor oo
bat>, significa Lﬂ..\f I, «se le irguid el pecho, y cita esta misma aleya como ejemplo del plural (LA 1:719, s.v. _aS).

Nota de Mullah Khalid. Es la palabra que mds ha incomodado a los traductores al espafiol, y la que mds se ha maqui-

llado. El estudio completo, la critica de cinco versiones y la evaluacién de «buchonas» estin en el Excurso.
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Al-dihaqu: la llena; tomado de dabg, que es apretar algo y sujetarlo con la mano, como si por su llenura se hubiera

apretado. Y se dijo: al-dibdgq es la sucesiva. Dijo el poeta:

o 0fs -2

(;L;J L:I?ZS tﬁju ver LZ\;; K.’;;: f‘/'l; LZ.
«Llego “Amir buscando nuestra hospitalidad, /y le colmamos una copa hasta el borde>.

Y dijo otro:
I AN RS R N Y

él;.} L}"? L/L‘; L;JL;.“ E;ﬁ vee ijs g_.,»P-\ J‘}‘sj\ d\; —~

«Ti le eres al corazon mds amado de cerca / que al sediento una copa rebosante>.

g .
19 - Gs - dibaqun
Dos sentidos: «llena», de dahq, apretar con la mano —como si la copa, de tan llena, estuviera apretada—, que es la

opinién de la mayorfa; y «sucesiva», una copa tras otra, que es la de Muyahid e Ibn Yubayr (BM 382, 389).

Nota de Mullah Khalid. «Colmada» conserva la primera; la segunda queda como lectura legitima. Hay un detalle 1¢-
xico que no es casual: el Lisan registra, dentro de la misma entrada de k2, que ka“aba l-ina’a significa «llend el

recipiente» (LA 1:719). Las kawa tb y la copa dihdg, vecinas en la aleya 33-34, comparten en la lengua la idea de ple-

nitud.

[Abii Hayyan repite aqui el texto de las aleyas 1-20 antes de comentarias.]
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sv3s3 | Comentario de las aleyas 1-20

P 71 Az . .
Esta sura es mecana. Se ha transmitido que, cuando ¢l € fue enviado, los asociadores comenzaron a preguntarse en-

tre ellos: «;Qué es lo que ha traido?», y disputaban sobre aquello con que habia sido enviado; entonces descendid.

Su vinculo con lo que la precede es evidente. Tras decir [al final de al-Mursalat]: «¢En qué discurso, después de éste,
creerdn?» (77:50) —es decir, después del discurso que es el Cordn—, y como ellos disputaban sobre él y pregunta-

ban por él, dijo: s Acerca de qué se interrogan unos a otros?

La mayoria leyé @mma; ‘Abd Allah, Ubayy, ‘Tkrima y ‘Isd leyeron @mmd, con alif, que es el origen de @mma. Lo
mds frecuente es suprimir el alif de 724 interrogativa cuando le precede una preposicién y se le anexa; y de la conser-

vacién del alif es el dicho [del poeta]:

L;/ . G o ~ g . SS6r » o oo
P S ¢ R 04
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<« Por qué se ha puesto a injuriarme un vil, / como cerdo que se revuelca en la ceniza?>.

Al-Dahhak, e Ibn Katir en una transmision, leyeron @mmah, con la ha’ de pausa, tratando la continuacién como
pausa; porque lo mds frecuente, al hacer pausa sobre 4 interrogativa, es afiadirle la b4’ de pausa, salvo cuando se le

anexa algo, pues entonces la b4’ es obligatoria en pausa, como en bi-hayyi mabh.

La interrogacién encierra aqui engrandecimiento, intimidacién, constatacién y asombro, como cuando dices:
«¢Qué clase de hombre es Zayd?», o «Zayd, ¢qué es Zayd?»: como si, por no tener par o tenerlo escaso, se te ocul-
tara su género y te pusieras a preguntar por ¢l. Luego la expresion se despojé [del sentido interrogativo] para signifi-

car el engrandecimiento de la cosa, y asf vino en el Corén.

El pronombre de yatasi’alina se refiere a la gente de La Meca. Después informé El, exaltado sea, de que se interro-
% J g 1% q

gan acerca del anuncio inmenso, que es el asunto del Mensajero de Allah Le y el Cordn que trajo. Se dijo también: el
pronombre se refiere a todo el mundo, y entonces la discrepancia es la confirmacién del creyente y el desmentido del

incrédulo. Y se dijo: aquello sobre lo que se interrogan es la resurreccién, y en ella estd la discrepancia.

‘Amma depende de yatasia’alina. Quien lee ‘ammah con ha’en continuacién —ya dijimos que trata la continua-
cién como pausa— hace depender an: l-naba’i de un verbo elidido: «se interrogan acerca del anuncio». Al-Zama-
jsart admitié que se haga pausa en ‘ammah y luego se comience con «se interrogan acerca del anuncio inmensox,
suponiendo para ‘@mmah un yatasa’aliina implicito, suprimido porque lo que sigue lo indica, como algo ambiguo
que después se explica. Dijo Ibn ‘Atiyya: la mayoria de los gramdticos sostuvo que @ni [-naba’ I-‘azimi depende del
yatasa aluna explicito, como si dijera: «¢Por qué se interrogan acerca del anuncio inmenso?». Y dijo al-Zajyay: la
frase estd completa en @mma yatasa'aliina; lo que el discurso pedia después era que alguien respondiera «se inte-
rrogan acerca del anuncio»; pero la concision y la elocuencia del Cordn exigieron que quien argumenta se adelanta-
ra con la respuesta que la situacién requerfa, apremiando con la prueba y apresurdndose al punto donde quedan sin

réplica.

‘Abd Allah e Ibn Yubayr leyeron yassi alina, sin ta’y con la sin geminada; su origen es yatasa aliina, y se asimilé la

segunda #4”a la sin.
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Kalla: disuasién dirigida a los que se interrogan. La mayorfa leyé con y4” de tercera persona en ambos
[sayalamiina]; de al-Dahhik se transmite el primero BM 384  con #4’, en segunda persona, y el segundo con y4’,
en tercera. Esta repeticion refuerza la amenaza, y la omisién de aquello que sabrin es a modo de intimidacién: sa-

brin lo que ha de caer sobre ellos.

Después El, exaltado sea, los hizo constatar [la verdad] llaméndolos a contemplar Sus signos deslumbrantes y las ma-
ravillas de Sus criaturas, que El originé de la nada absoluta, y [mostré] que contemplar eso conduce a creer en lo que
trajeron los mensajeros sobre la resurreccién y la retribucién. Dijo: ¢No hicimos de la tierra un lecho allanado? Co-
menzé por aquello con lo que estdn siempre en contacto. A/-mibdd es el lecho allanado. La mayoria leyé mibadan;
Muyahid, ‘Isd y algunos kufies, mabdan, con fatha enla mim y sukiin en la ha’. Ibn ‘Atiyya no atribuyé esta lectura
a Isd. Dijo Ibn Jalawayh: «mahdan, en singular: Muyahid y Isd al-Hamdani», que es al-Hawf; asi, es posible que la
expresién de Ibn ‘Atiyya «algunos kuffes» aluda a Isd al-Hamdini. Cuando dicen «Isd» sin mds, o «Is4 de Baso-
ra», se trata de ‘Isd b. ‘Umar al-Taqafi. Ya se hablé del mibid en [la sura de] la Vaca, al comienzo del pizb «Y recor-

dad a Allah» (2:203).

Y de las montaiias, estacas: afianzamos la tierra con las montafias como se afianza la tienda con las estacas. Dijo al-
Afwah:

5 L0E 0 o o~ 5 5
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«La tienda no se levanta sino sobre pilares, /'y no hay pilares si no se clavan las estacas>.
Azwdjan: especies, en color, figura y lengua. Al-Za§yay y otros dijeron: emparejados, macho y hembra.

Subdtan: quietud y descanso. Sabata [-rajulu: el hombre descansé y dejé la ocupacion. El subdt es también una do-

lencia conocida en la que la inmovilidad se excede en el hombre hasta volverse mortal; el suefio se le asemeja, salvo en

el dafo. Dijo Qatada: el durmiente es masbit, no razona, como si estuviera muerto.
Libdsan: se cubren con ella de los ojos en aquello que no quieren que se vea.

Yel dia: contrapuso el suefio con el dfa, pues en €l estd la vigilia. Ma %san: tiempo de vida, es decir, la vida en la que

os ocupdis de vuestras necesidades.

Sab‘an: cielos; sidadan: de factura firme, fuertes, que no se alteran con el paso de las edades, salvo si Allah, poderoso
y majestuoso, lo quiere. Dijo el poeta:

s w o & e sr0 Br wrr 0% 3o &

«Cuando llegué a él, me elevd de rango /-y me sentd sobre los siete firmes>.

Sirdjan: es el sol; wabbdjan: ardiente, de llama encendida. Dijo ‘“Abd Allih b. “Amr: el sol estd en el cuarto cielo,

con la espalda vuelta hacia nosotros, y su llama arde hacia arriba.

Mina l-musirati: Ubayy, al-Hasan, Ibn Yubayr, Zayd b. Aslam, Qatada y Mugqatil dijeron: son los cielos. Ibn ‘Ab-
bas, Abi -Aliya, al-Rabi‘ y al-Dahhak dijeron: las nubes que gotean, tomado de 7, porque BM 385 la nube se
exprime y sale de ella el agua. Y se dijo: las nubes que contienen agua y atin no han llovido. Dijo Ibn Kaysan: se lla-
maron asf porque socorren, de modo que viene de ‘w74, y de ahi Su dicho: «y en €l exprimirdn» (12:49); al-‘asir es
el que socorre; [el verbo] es trilitero, y aqui vino de 4 $a7a: entré en el tiempo de exprimir y le llegé la hora de expri-
mir; la forma af%la es para el entrar en algo. Ibn “Abbas —en otra transmisién—, Muyahid y Qatada dijeron: son

los vientos, porque exprimen las nubes; se les atribuy6 el hacer descender [el agua] por ser su causa. Ibn al-Zubayr,

10
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Ibn “‘Abbas, su hermano al-Fadl b. ‘Abbas, ‘Abd Allih b. Yazid, ‘Tkrima y Qatada leyeron bi-l-muSirats, con ba’ en
lugar de min. Dijo Ibn ‘Atiyya: esto refuerza que se refiere a los vientos. Dijo al-Zamaj$ari: admite dos aspectos: que
se refiera a los vientos a los que les llegé la hora de exprimir las nubes, o que se refiera a las nubes, porque si el des-
cender es desde ellas, es por medio de ellas, como dices: «dio un dirham de su mano» y «dio un ditham con su

mano>».

Tayyayan: derramado en abundancia; y de ahi: «la mejor peregrinacion es el %j7 y el zajj», es decir, alzar la voz con
la talbiya y verter la sangre de las ofrendas. Al-A‘ray ley6 tajjaban, con ha’al final; masajibh al-ma’ son los lugares

por donde se vierte el agua, y se dice que el agua yantajibu en el valle.

Habban wa-nabatan: comenzé por el grano porque es aquello de que uno se sustenta, como el trigo y la cebada, y

siguid con las plantas, que abarcan todo lo que brota, drboles y hierba, y comprenden también el grano.

Alfafan: entrelazados. Dijo al-Zamajsari: no tiene singular, como awza‘y ajyaf. Y se dijo: su singular es /aff. Dijo el
autor de al-Iglid: me recité al-Hasan b. ‘Ali al-Tasi:

P
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«Un jardin frondoso, una vida abundante, / y comparieros de tertulia, todos limpios y radiantes».

[Y afiadi6 al-Zamajsari:] «Si se dijera que es plural de multaffa, suponiendo suprimidas las letras afiadidas, serfa una
opinién con peso». Fin. Pero no hay necesidad de esta opinién ni de su peso, pues en al-Mufradat se menciona que

su singular es /iff, con kasra en la lam, y que ésa es la opinidn de la mayoria de los lexic6grafos.

Inna yawma l-fasli: es el Dia de la Resurreccion, en el que se separa la verdad de la falsedad. Kana migatan: en la
determinacién y el decreto de Allah, con ¢l se pone término a la vida mundana y en €l concluye; o bien es un limite

al que llegan las criaturas.

Yawma yunfaju fi l-siri: es sustitucion (badal) de yawma [-fasls; dijo al-Zamajsari: o aposicién explicativa (a¢f ba-
yan). Ya se hablé del szr. Aba ‘Tyad leyd fi [-suwari, con fatha en la waw, plural de sizra (forma), es decir: Allah de-
vuelve las almas a los cuerpos; la mayoria, con sukin en la waw. Fa-ta’tina: desde las tumbas hacia el lugar de la reu-
nién, en naciones, cada nacién con su imam. Y se dijo: en grupos diversos. Al-Zamaj$ari mencioné un hadiz sobre
diez clases [de gente] que serdn creadas con aspectos repulsivos, y la causa por la que cada una serd creada asi; Allah

sabe mds sobre su autenticidad.

Los kufies leyeron wa-futihat, sin geminar; la mayorfa, con geminacién. Fa-kanat abwaiban: se rasga hasta tener
aberturas  BM 386 como las puertas en los muros. Y se dijo: se parte en trozos pequefios hasta ser como tablas,
[como] las puertas conocidas. Dijo al-Zamajsari: «se abra el cielo y quede hecho puertas: se multiplicardn sus puertas
para el descenso de los dngeles, como si no fuera mds que puertas abiertas, igual que en Su dicho “e hicimos brotar
de la tierra fuentes” (54:12), como si toda ella fuera fuentes que manan. Y se dijo: las puertas son los caminos y las
sendas: serd desollado, se abrird su lugar y se volverd caminos que nada obstruye. Fa-kanat saraban: se volverin algo
como nada, por la dispersién de sus partes y el esparcimiento de sus sustancias». Fin. Dijo Ibn “Atiyya: es expresion
de su desvanecimiento y aniquilacion tras haber sido polvo disperso; no quiso decir que las montafias se parezcan al
agua [como el espejismo] vistas desde lejos. Dijo al-Wahidi: [en abwdban] se suprime un término anexado, es decir,

«dotado de puertas».

[Abii Hayyan copia aqui el texto de las aleyas 21-40 antes de comentarlas.]
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Comentario de las aleyas 21—40

Mirsadan: forma mif al de rasd; acecha a aquel sobre quien se ha cumplido la palabra del castigo. Dijo Muqatil: lu-
gar de asiento para los enemigos y lugar de paso para los amigos [de Allah]. Aifal vale para masculino y femenino
sin #4°, y conlleva sentido de relacién, es decir, «dotado de acecho»; y todo predicado o atributo que viene con sen-
tido de relacién implica intensidad y permanencia. Dijo al-Azhari: el mirsid es el lugar donde se acecha al enemigo.
Dijo al-Hasan: sobre el Fuego hay un puesto de vigilancia; quien llega con salvoconducto pasa, y quien no llega con

salvoconducto queda retenido.

s .
10 - sl s - mirsadun
Forma mif'al de rasd, «acechar»; sirve igual para masculino y femenino y, por expresar relacién, conlleva intensi-
dad y permanencia; al-Azhari: «el lugar donde se acecha al enemigo» (BM 386).

Nota de Mullah Khalid. La imagen de al-Hasan merece retenerse: el Infierno como garita sobre el camino. Todos pa-

san; no todos traen el salvoconducto. La palabra no describe un lugar lejano al que se cae, sino un puesto que vigila

el paso de todos.

Abt ‘Amr, al-Mingari e Ibn Ya‘mar leyeron anna yahannama, con fatha en la hamza; 1a mayoria, con kasra. Ma'a-

ban: lugar de retorno.

‘Abd Allah, ‘Algama, Zayd b. “Ali, Ibn Wattab, ‘Amr b. Mayman, ‘Amr b. Surahbil, Talha, al-A‘ma$, Hamza, Qu-
tayba, Sawra y Rawh leyeron labitina, sin alif tras la /am; la mayorfa, con alif. F2%/ indica a aquel en quien se ha rea-

lizado la accién, y fa %, a aquel cuya condicién habitual es ésa, como badiry hadir.

Abgdban: ya se hablé de ello en [la sura de] la Caverna, en «o pase un huqub» (18:60). El sentido aqui es: huqub tras
buqub; BM 387 cada vez que pasa uno le sigue otro, sin fin. Casi no se emplea huqub sino cuando se quiere signifi-
car la sucesién de los tiempos, como en el dicho de Aba Tammam:
S or - 3 I3 S Bo @ - P o s % o~
—r B r\ A gLl JEh e cadl asle s e cdel Y
«Las eras ya se han cobrado la morada de Mawiyya: / ison las moradas un don para Layld, o son despojo?>

[segundlo hemistiquio dudoso en la edicion].

Es posible que /i-/-tagina dependa de mirsadan, y es posible que dependa de ma’iban. Labitina es circunstancial

(bal) de los transgresores, y abgaban esti en acusativo como complemento de tiempo.

Dijo al-Zamajsari: «Tiene otro aspecto: que venga de haqiba ‘@mu-nd, cuando escasean la lluvia y el bien del afio, y
de hagiba, cuando a alguien le falla el sustento; entonces es hagib, y su plural abgab, y estaria en acusativo como hal
de ellos: permaneciendo alli hagibina, privados y estériles. Su dicho sin gustar alli frescor ni bebida seria su explica-
cidn, y la excepcién serfa disjunta: no gustan allf frescor ni alivio que les quite el calor del Fuego, ni bebida que calme
su sed, sino que gustan agua hirviente y supuracién». Fin. Antes de este aspecto habfa adelantado lo siguiente, tex-
tualmente: «Es posible que se quiera decir: permaneciendo alli eras, sin gustar frescor ni bebida, salvo agua hirviente
y supuracién; y luego, pasadas las eras, se les cambia por otra cosa distinta del agua hirviente y la supuracién, de otro

género de castigo». Fin. Esto que dijo es una opinién de los antiguos que transmite Ibn “Atiyya. Dijo [Ibn ‘Atiyya]:
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otros dijeron que el sentido es s6lo: permaneciendo allf eras sin gustar frescor ni bebida; en ese estado permanecen

eras, y después el castigo sigue perpetuamente mientras beben las bebidas de la Gehena.

Lo que parece evidente es que /a2 yadiqina es frase nueva y no estd en posicién de hal; que illa hamiman es excep-
cién conjunta respecto de wa-ld saraban; y que abgiban estd en acusativo como complemento de tiempo, confor-
me al uso conocido de la lengua de los drabes, y no como b4l conforme a aquel otro uso que no es conocido. La opi-
nién de quien dijo que los descritos con permanecer eras son los creyentes desobedientes queda rechazada por el fi-
nal de las aleyas; y la de Mugqatil, que eso fue abrogado por Su dicho ;Gustad, pues! No os aumentaremos sino el casti-

go, €5 corrupta.

$ .oz
11 . Cle| - abgqabun

Plural de pugub: «era tras era, cada vez que pasa una le sigue otra, sin fin»; la palabra se usa precisamente para la su-
cesion de los tiempos (BM 386-387). Abat Hayyan lo analiza como complemento de tiempo, rechaza la lectura de al-
Zamajari que lo deriva de bagiba, «quedar estéril», por ser un uso no conocido, y califica de corrupta la tesis de
Mugatil de que la aleya fue abrogada (BM 387).

Nota de Mullah Khalid. Quien lee «eras» y concluye que el castigo tiene término lee contra la palabra: el hugub, se-
gan el mismo comentarista, es encadenamiento sin fin. Por eso traduzco «eras tras eras» y no «largo tiempo». Abt
Hayyan procede aqui como zahiri de método: se queda con lo conocido de la lengua y desecha la derivacién rebus-

cada.

Lo evidente —y es la opinién de la mayorfa— es que bard es el contacto del aire frio: no les toca de ¢l nada que se
disfrute y que quiebre la intensidad del calor. Aba ‘Ubayda, al-Kisa’i, al-Fadl b. Jalid y Mu‘ad al-Nahwi dijeron: bard
aqui es el suefio; los drabes lo llaman asi porque enfrfa el ardor de la sed, y de su habla es: «el frio (bard) impidié el

suefio (bard)». Dijo el poeta:

S odr

«Si quisieras, me vedaria toda mujer fuera de ti, /'y si quisieras, no pmlmrza agua frexm ni sueiio>.

Nugaj es el agua y bard, el sueno. En el Kitab al-lugat fi I-Qurian se dice que bard es el sueno en el habla de
Hudayl. Segtn estas dos opiniones, el «gustar» es metaférico. Dijo Ibn ‘Abbas: bard es la bebida fria y deleitosa; y
de ahi el dicho de Hassin b. Tabit: BM 388

J-wl—«” )LM\JJ.'.NJ;U&-}J‘J)}UAGM
«Dan de beber a quien llega a ellos junto al Baris/ agua frexacz mezclada con vino puroy suave>.

Y el dicho de otro:

cerpr o oo o Lo s o b 2

\Jjw&swtr@...ﬁkdwsmwdu
«Esperanzas de Su‘dd, hermosas, como si / Su'dd te diera de beber, sediento, agna fresca».

Seguin esto, el «gustar» es literal. Los gramdticos recitan el verso de Hassan con Baradd, con fatha enla ra’y la dal,

seguidas de alif de femenino, que es un rio de Damasco.

Ya se explicaron hamim y gassiq, y la discrepancia de los lectores sobre la geminacién o no de la consonante.
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§ @
13 - Gl - gassaqun
& 0F 35 o S . 3 o -
Abt Hayyin remite a su explicacién anterior (BM 388). El Lisan define: ,UJ! JA\ 35 O Sy G L
VA.A:.\.,@ 9, «lo que gotea y corre de las pieles de la gente del Fuego y de su pus», y registra que se lee con gemina-
cién y sin ella (LA 10:289, s.v. 3&). La rafz redne en el mismo articulo la idea de lagrimear, de derramarse y de oscure-

cer (LA 10:288).

Nota de Mullah Khalid. Traduzco «supuracién» y no «liquido oscuro» ni «hielo», que circulan en algunas versio-

nes: el Lisan es explicito en que se trata de lo que mana de las heridas.

Wifaqgan: [adecuada] a sus obras y a su incredulidad; se calificé la retribucién con el masdar de wafaga, o con su-

>

presién de un término anexado: «dotada de adecuacién». Dijo al-Farra: es plural de wifg. La mayoria ley6 la fz

simple; Aba Haywa, Abt Bahriyya e Ibn Abi ‘Abla, geminada, de waffaga-hu.

L yarjyina: no temen, o no creen; 7aya’y amal son cosas distintas. El sentido aqui es: no dan crédito a la rendicién

de cuentas, de modo que ni creen ni temen.

La mayoria ley6 kiddaban, con la dal geminada, masdar de kaddaba; es un habla de algunos drabes, yemenita: for-
man el masdar de fa“ala sobre fi“l, mientras otros lo forman sobre zaf'il, como takdib. De esa habla es el dicho del

poeta:

/} R Lt

«Mucho tiempo me bas apartado de mis compaﬂeros / y de una necexzdad cuyo cumplzmzento era mi cura»

[la palabra testigo, qidda’, aparece sin geminar en la edicion].

Y del habla de uno de ellos, cuando pedia una fetua: «¢Qué prefieres, el rapado o el géssar?», queriendo decir el za-
gsir, es decir, en la peregrinacién. Dijo al-Zamajsari: f7“%/ en todo el paradigma de fz“4la es corriente en el habla de
drabes elocuentes que no dicen otra cosa; uno de ellos me oy interpretar una aleya y dijo: «La has interpretado con

una interpretacion (fzss@ran) como no se ha oido otrax.

‘Ali, ‘Awf al-A‘rabi, Abit Raya, al-A‘mas e Is4 —con discrepancia en su transmisién— leyeron con la da/ simple.
Dijo el autor de a/-Lawamib: ‘Ali, Ts4 de Basora y ‘Awf al-Arabi [leyeron] kiddban, ambos sin geminar; es habla del
Yemen: forman el masdar de kadaba sin geminar, kidaban, como kataba kitaban; asi, el masdar procede aqui del
sentido del verbo y no de su forma, como en «le di un don». Fin. Dijo al-A%$4

230 oro s Sorsrs Ao oo

d:‘fdsuu c-J_Uj vee \.?./-() ‘1»\9-'\',49

«Le dije verdad y le mentt, / y al hombre a veces le sirve su mentir>.

Dijo al-Zamajsari: «Es como Su dicho “os hizo brotar de la tierra como planta” (71:17); es decir: desmintieron
Nuestras sefiales y mintieron [con] mentira; o lo pones en acusativo con kadabi porque contiene el sentido de
kaddabi, pues todo el que desmiente la verdad es mentiroso. Y si lo tomas en el sentido de mukadaba, su sentido es:
desmintieron Nuestras sefiales y se mintieron mutuamente, o las desmintieron mintiéndose mutuamente; porque,
si ellos eran mentirosos a ojos de los musulmanes y los musulmanes lo eran a ojos de ellos, entre ellos hay mentira re-
ciproca; o porque BM 389 hablan con lo que es exceso en la mentira, a la manera de quien rivaliza en algo y llega

en ello al extremo de su esfuerzo». Fin.
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Lo mds evidente es el primer andlisis; lo demds es rebuscado. En el libro de Ibn “Atiyya y en el libro al-Lawamib:
ley6 “Abd Allah b. ‘Umar b. ‘Abd al-“Aziz —y en el libro de Ibn Jalawayh: ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz y al-Mayisan—;
luego coinciden en kuddaban, con damma en la kaf'y la dal geminada; se explicé como plural de k2dib, en acusati-

vo como hal enfitico; y como singular, atributo de un masdar: «un desmentido kuddab», excesivo en el desmentir.

15 . S - kiddabun
Masdar de kaddaba sobre el patrén f1Gl, propio del habla yemenita, en lugar del corriente takdib (BM 388). Se ley6
también kidaban sin geminar —lectura atribuida a ‘Ali, a TIs4 de Basora y a ‘Awf al-A‘rabi— y kuddiban, «menti-

rosos», atribuida a ‘Umar b. “Abd al-‘Aziz (BM 388-389).

Nota de Mullah Khalid. Entre los lectores de kzdaban, Aba Hayyan nombra a “Ali —segtin todos los indicios, ‘Ali b.
Abi Tilib, que Allah enaltezca su rostro—, y entre los lectores de labitina en la aleya 23 figura Zayd b. ‘Ali
(BM 386). El comentarista andalusi recoge sin reparo las lecturas de la Casa del Profeta al lado de las de los comparie-
ros y los lectores canénicos, como parte de un mismo patrimonio. El matiz del patrén 7“4/ es de obstinacién: no

un desmentido ocasional, sino uno que se empefia; de ahi «obstinado desmentido.

La mayoria ley6 wa-kulla say’in, en acusativo; Aba I-Sammal, en nominativo. Kitaban esti en acusativo como mas-
dar del sentido de absayna-hu, es decir, ibsa’an; o bien absayna-bu tiene el sentido de katabnd-hu; 1a metéfora estd
en el masdar o en el verbo, porque ambos coinciden en el sentido de registrar con exactitud; o es masdar en posi-
cién de hal: escrito en la Tabla y en el libro de los dngeles custodios. Kulla say’in es general restringido: toda cosa de
aquellas sobre las que recae recompensa y castigo. Es una frase incidental, interpuesta; y fa-diqi es consecuencia de

su incredulidad en la rendicién de cuentas y, por ende, de su desmentido de las sefiales.

Dijo ‘Abd Allah b. ‘Umar: no descendié sobre la gente del Fuego aleya mds severa que ésta; y lo transmitié Aba Bur-

da del Profeta €.

Y tras mencionar algo del estado de la gente del Fuego, menciond lo que tiene la gente del Jardin, y dijo: Para los te-
merosos de Allah hay un lugar de triunfo: lugar de triunfo y de logro, en cuanto fueron apartados del Fuego e intro-
ducidos en el Jardin. Hadd’iga es sustitucion de mafazan [tomado como] fawzan, de modo que se sustituye lo

concreto por lo abstracto, con supresién: «el triunfo de los vergeles», es decir, por ellos.

[Abii Hayyan no vuelve aqui sobre kawd b ni sobre atrab; la primera la definid en el vocabulario (BM 382). Véanse las notas 17y 18.]

& of
18- ol 5\ - atrabun

bw - 3w

El Lisan define al-tirbu como &..J\ s 8, «la coetdnea, la de la misma edad»: «ésta es #7b de aquéllax, es decir,

nacida con ella; se usa sobre todo en femenino, y su plural es atrib. Sobre urnban atriban (56:37) cita a Talab:

8., . L . o o o . . 8. S 0% -2 Py

S:‘}Q s C,«ng J\& i l) Y L g\j‘}[\, «los atrab son aqui los iguales; y es acertado, puesto que
alli no hay nacimiento» (LA 1:231, sv. 7).

Nota de Mullah Khalid. A#74b dice igualdad de edad, y nada mds. No dice «eterna», no dice «juventud», no dice
«invariable». La observacién de Taflab es la llave: en el Jardin no hay nacimiento, asi que la «misma edad» no se

mide con calendario; sefiala paridad. Traduzco «todas de una misma edad>.
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Dihagan: la mayoria dijo: rebosante. Muyahid e Ibn Yubayr dijeron: sucesiva. La mayoria ley6 wa-la kiddaban con
geminacién: no se desmienten unos a otros. Al-Kisa1 ley6 sin geminar, como la primera palabra en Su dicho y des-

mintieron Nuestras seiales; [es) masdar de kadaba y masdar de kadaba.

ijo al-Zamajsari: «Yazaan es masdar enfitico, en acusativo por el sentido de Su dicho para los temerosos hay un
Dijo al-Z 1. «Yaza’ sd fit ti | sentido de Su dich los t b

lugar de triunfo, como si dijera: “retribuyé a los temerosos con un lugar de triunfo”; y @¢4°an esté en acusativo por
Jazd'an, como objeto directo: “los retribuyé con un don”». Fin. Esto no es admisible, porque lo hizo masdar enfi-
tico del contenido de la frase inna li-l-muttagina mafazan, y el masdar enfitico no rige, ya que no se resuelve en

particula de masdar més verbo; y no conocemos en ello discrepancia.

La mayorfa leyd bisaban, atributo de @ta’an: «suficiente», de su dicho absaba-ni l-say’u, «la cosa me basté». Dijo
Muyahid: el sentido de bisaban aqui es «en proporcién a las obras»; o bien, que la entrada en el Jardin es por la mi-
sericordia de Allah y los grados en ¢l segtin las obras, de modo que el isab aqui es el pesar las obras. Ibn Qutayb ley6
bassiban, con fatha en la ha’y sin geminada. Dijo Ibn Yinni: formé fz“4/ a partir de afala, como darrik de
adyaka. Fin. Su sentido es mupsib, es decir, suficiente. Surayh b. Yazid al-Himsi y Aba [-Barahsam leyeron

BM 390  hissaban, con kasra enla ha’y sin geminada, masdar como kiddib puesto en lugar del atributo: «un dar
muhassab», suficiente. Ibn “Abbas y Sarrah leyeron basanan, con nin, de husn; y al-Mahdawi transmiti6 de €l has-

ban, con fatha enla ha’y sukin enla sin, como cuando dices pasbu-ka kada, «te basta con tal cosax».

‘Abd Allah, Ibn Abi Ishaq, al-A‘mas, Ibn Muhaysin, Ibn ‘Amir y ‘Asim leyeron 7abbi y al-rabmdni en genitivo; al-
A'ray, Aba Ya‘far, gayba, Abt ‘Amr y los dos de los Santuarios, ambos en nominativo; y los dos hermanos, 72bb: en
genitivo y al-rabmdanu en nominativo, que es la lectura de al-Hasan e Ibn Wattab, y de al-A‘mas e Ibn Muhaysin con
discrepancia en su transmisién. El genitivo es por sustitucién de rabbi-ka, y al-rabman es atributo o sustitucién de
rabb, o aposicién explicativa; que pueda ser sustitucion de rabbi-ka es dudoso, porque lo evidente es que la sustitu-
cién no se repite, y entonces serfa como los atributos. El nominativo es por suponer «El es el Sefior», 0 como sujeto

cuyo predicado es /a2 yamlikina.

El pronombre de /2 yamlikiina se refiere a los asociadores —lo dijo ‘Ata’ de Ibn “Abbas—: los asociadores no se diri-
gen a Allah; en cuanto a los creyentes, interceden y Allah lo acepta de ellos. Y se dijo: se refiere a los creyentes: no tie-

nen potestad de dirigirse a El en asunto alguno, porque saben que lo que El hace es justicia de Su parte. Y se dijo: se

refiere a los habitantes de los cielos y la tierra.

El pronombre de min-hu se refiere a El, exaltado sea; y el sentido es que no tienen de parte de Allah [la potestad] de
dirigirle una sola palabra, sobre nada de la recompensa y el castigo, en la que dispongan como disponen los duefios,

afiadiendo o quitando.

Lo que rige a yawma es o Ld yamlikina o la yatakallamina. Ya se menciond la discrepancia sobre a/-7ih: ¢es Yibril,
o un dngel, el de mayor talla entre los dngeles, o una creacién con forma de hijos de Addn, o una creacién que custo-
dia a los dngeles, o las almas de los hijos de Addn, o el Cordn —y su «alzarse» serfa metdfora de la manifestacién de
los efectos que nacen de haberlo confirmado o desmentido—? Lo evidente es que el pronombre de /4 yatakallamii-
na se refiere al Espiritu y a los dngeles. Dijo Ibn ‘Abbas: se refiere a las gentes: nadie habla sino con permiso de El,
exaltado sea, y diciendo lo recto. Dijo ‘Tkrima: lo recto es /a #laha illa Llab, es decir, haberlo dicho en la vida mun-
dana. Dijo al-Zamajsari: «Son dos condiciones: que quien habla de entre ellos tenga permiso para hablar, y que ha-

ble con lo recto, de modo que no interceda por quien no es aceptado, por Su dicho “y no interceden sino por aquel

de quien El estd complacido” (21:28)». Fin.
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Dalika l-yawmu I-hagqu: es decir, su ser y su existencia. Fz-man $i’a: amenaza e intimidacién. El destinatario de
andarna-kum son quienes estuvieron presentes ante el Profeta 5, y comprende a quienes vengan después.
‘Adéban: es el castigo de la Otra Vida, por la certeza de que acaecerd, y todo lo que ha de venir estd cerca. Yawma ya-
nzuru l-mar’u: general, para el creyente y el incrédulo. M4 qaddamat yada-hu: del bien o del mal, para que quede
establecida la prueba a su favor y en su contra. Dijo al-Zamajsari —y antes que ¢l lo dijo ‘AtZ—: BM 391 = al-mar'u
es el incrédulo, por Su dicho Os hemos advertido de un castigo cercano; y al-kafiru es un nombre explicito puesto en
lugar del pronombre para recalcar la censura. Y el sentido de md gaddamat yada-hu es [lo que adelantaron] del mal,
por Su dicho: «Gustad el castigo del fuego abrasador. Eso es por lo que adelantaron vuestras manos» (8:50-51).
Dijeron Ibn ‘Abbas, Qatada y al-Hasan: a/-mar’u aqui es el creyente, como si atendiera a su contrapartida en Su di-

cho y diga el incrédulo.

La mayoria ley6 al-mar’u, con fatha en la mim; Ibn Abi Ishaq, con damma, y Aba Hatim la tuvo por débil. No
debe tenerse por débil, porque es un habla en la que hacen seguir la vocal de la mim ala de la hamza, y dicen mu-

r’un, maran, mir’in, segin la declinacién.

Ma esté en acusativo por yanguru, con el sentido de «espera lo que adelantaron sus manos», y m4 es relativo. Es
posible también que yanguru venga de nagar, «mirar», y quede en suspenso respecto de la frase, que estarfa en po-

sicién de acusativo por supresion de la preposicién; 74 serfa entonces interrogativo, en acusativo por gaddamat.

Su deseo de eso [de ser polvo]: polvo en la vida mundana, sin haber sido creado; o polvo en aquel dia. Dijeron Aba
Hurayra y ‘Abd Allah b. ‘Umar: Allah, exaltado sea, hard comparecer a los animales el Dia de la Resurreccién y hard
que unos obtengan desquite de otros; luego les dird: «jSed polvo!», y todos volverdn a ser polvo; y cuando el incré-
dulo vea eso, deseard lo mismo. Y se dijo: el incrédulo aqui es Iblis: cuando vea la recompensa que obtienen los cre-
yentes, dird: «jOjald yo fuera polvo!>», como Adin, que fue creado de polvo y a quien €l desprecié primero. Y se

dijo: turdban, es decir, humilde en la obediencia a Allah, exaltado sea, ni tirano ni soberbio.

Agqui termina el comentario de Abi Hayyan a la siirat al-Naba’.
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Z ,0%

Excurso de Mullah Khalid - G171 _sl§

1. Lo que dicen las fuentes

Abt Hayyan define k4 5bun como «aquella cuyo pecho ha despuntado», y une la palabra al k2% del pie y a la Ka‘ba
por la idea comun de prominencia (BM 382). El testigo poético que aduce empareja k2%b con musir (BM 382), y

mau'sir es, segin al-Farra’, la muchacha a punto de su primera menstruacién (BM 382).

El Lisan al-‘Arab es mids detallado (LA 1:719, s.v. _S):

Por oo

* Ka‘abati [-9ariyatu, con sus variantes tak ubu, takibu y la forma intensiva ka “abat, significa LW..\';' A «sele

irguié el pecho». De ahi ka Gbun, muka “ibun 'y ki Gbun, cuyo plural es kawd 5bu, con la cita de esta aleya.
2 e & s s @r s o
* Se describe una gradacién: g.,.:&{’j‘ fﬁ ¢35 fi «&lLad\. Primero el pecho se redondea, después se alza,
después se forma plenamente. El 22k 7b es, pues, la tltima de las tres etapas.
* Por via de Ibn al-Atir, a propésito de un hadiz de Aba Hurayra: al-ka ‘bu es 1a mujer cuando su pecho se
muestra ya erguido.
* En la misma entrada, k2% es todo lo que se eleva y sobresale: el tobillo, el nudo de la cafia, la Ka'ba «por su

elevacién»; y ka “aba l-ina’a, «llend el recipiente» (LA 1:718-719).

Para atrab, ya se vio en la nota 18: coetdneas, nacidas al mismo tiempo; y en el Jardin, segiin Ta‘lab, «iguales», por-

que alli no hay nacimiento (LA 1:231).

2. Lo que la palabra dice y lo que no dice

El contenido léxico de kawd b es uno solo: un rasgo del cuerpo femenino, el pecho ya formado y erguido. No con-
tiene «virgen», ni «esposax», ni «hermosa», ni «compafiera», ni «eterna», ni «juventud» como concepto abstrac-

to. Todo eso puede ser verdadero del Jardin por otras aleyas, pero no estd en esta palabra. Y atr4b dice paridad de

edad; nada mids.

La palabra tampoco es vulgar. El drabe describe aqui con la misma naturalidad con que nombra el tobillo y la Ka‘ba:
con la rafz de lo que se eleva. La aleya enumera dones concretos —vergeles, vifias, doncellas, una copa—, y el Cordn

no tiene pudor de su propio vocabulario. Quien se avergiienza de traducirlo se avergiienza, en el fondo, del original.

Conviene una precision, porque el vocabulario de la madurez corporal suele usarse para polémicas que nada tienen
que ver con esta aleya. La gradacién del Lisan describe etapas del desarrollo y pone el 2k %5 al final, en la forma aca-
bada; y Talab advierte que en el Jardin no hay nacimiento (LA 1:231): allf no rige el calendario de este mundo. Lo

que la aleya promete son mujeres de cuerpo pleno e iguales entre si, no una edad terrenal.
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3. Las cinco traducciones

Traduccién

Melara Navio (2026, Newton):
«doncellas de senos formados y

de edad invariable»

Maza y Pérez (2009, Compendio
del Tafsir de al-Qurtubi, t. 10):
«doncellas de senos turgentes y

de edad invariable»

Gonzidlez Bérnez (2009):
«parejas virgenes y hermosas de

su misma edad>»

Mouheddine y Ali Sinchez
(2004): «esposas de turgentes
senos que tendrdn siempre la

misma edad»

Isa Garcia (2020, al-
Furqaan): «compaiieras de

eterna juventud>»

kawaib

Fiel. «Formados» corresponde
bien al tak7h, etapa final de la
gradacién (LA 1:719).

Fiel en sustancia. «Turgente»

conserva el rasgo fisico.

Suprime el tinico contenido de
la palabra y lo sustituye por
«virgenes» y «hermosas», que

no estdn en ella.

«Turgentes senos»: fiel.
«Esposas» es afiadido

interpretativo.

Desaparece. No queda rastro
del rasgo corporal;
«compafieras» no traduce

nada de la raiz.

Surat al-Naba’ - al-Babr al-mubit

atrab

«Invariable» afiade que la
edad no cambia; atr4b dice
igualdad, no inmutabilidad
(LA 1:231).

Mismo exceso: «invariable».

Correcto: «de su misma

edad».

«Siempre la misma edad»
mezcla igualdad e

inmutabilidad.

Falseada. «Eterna

juventud» no es igualdad de

edad.

Juicio

La mds cercana de las
cinco; corregible en la

segunda mitad.

Aceptable; el mismo

reparo.

Acierta en atrab, falla

en kawda 7b.

Conserva lo esencial

con afiadidos.

a peor de las cinco

L r de las cinco,
y la dnica que no se

puede corregir sin

rehacerla.

4, Sobre la version de Isa Garcia

Las otras cuatro traducciones discrepan en matices; la de Isa Garcfa cambia el texto. Conviene decirlo sin rodeos,

porque se presenta como traduccién del Cordn y circula entre musulmanes que no pueden cotejarla con el drabe.

Primero: borra la palabra. Kawa%b tiene un solo contenido Iéxico, y ese contenido es fisico (BM 382; LA 1:719).
«Compafieras» no conserva ni ese rasgo ni ningun otro de la raiz; ni siquiera conserva que se trata de mujeres jéve-

nes. Es una palabra genérica que podria estar en cualquier sitio.

Segundo: inventa en la otra. «Eterna juventud» no es lo que dice az7ab. El Lisin la define como igualdad de
edad, coetdneas, y Ta‘lab la entiende como «iguales» (LA 1:231). «Eterna» no estd en ninguna de las dos palabras, y

«juventud», como idea abstracta, tampoco.

Tercero: funde dos cualidades en una niebla. El drabe da dos predicados distintos —un rasgo del cuerpo y una

relacién de paridad—; la traduccién los disuelve en una sola férmula vaga en la que no queda ninguno de los dos.

Cuarto: el resultado es un blanqueo. De toda la aleya, la Ginica palabra con contenido corporal es justamente la
que se suprimid, y en su lugar quedé una frase amable que no incomoda a nadie. Sea cual fuere la intencién del tra-
ductor, el efecto es el de un maquillaje: el lector hispanohablante recibe un Cordn mds presentable que el Cordn, y
cree haber leido lo que Allah dijo. Eso no es prudencia ni adab; es faltar a la amana del traductor, que consiste en

entregar lo que el texto dice, no lo que uno habria preferido que dijera. Ibn Manzar mismo, en el prélogo de su dic-
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cionario, se precia de haber transmitido las fuentes con fidelidad, sin poner nada de su cosecha

(LA, mugaddimart al-mwallif, segtin la ficha del libro en al-Maktaba al-Samila). Esa es la vara.

Desde el método de lo evidente (z2hir), que es el de esta casa, el juicio es todavia mds severo: el sentido evidente de la
palabra obliga, y no se abandona sin una prueba que lo exija. Aqui no hay prueba alguna; sélo hay incomodidad. Y

la incomodidad del traductor no es una fuente del tafsir.

5. ¢Se puede traducir kawaib por «buchonas»?

Qué es una buchona. El término nacié en Sinaloa para nombrar a las parejas de los narcotraficantes —los «bucho-
nes»— y pasé a designar un ideal corporal: senos y gliteos acentuados y cintura muy reducida, por lo general con-
seguidos con cirugfa; un cuerpo exagerado que funciona también como signo de estatus, porque muestra que se
puede pagar la operacién (Telemundo). Una explicacién popular del nombre lo relaciona con unas palomas grandes
cuyo buche se infla para impresionar a las demds aves (La Opinién). La investigacion académica describe esta estética
como kitsch, construida sobre la exageracién y la intensificacién de lo femenino mediante cirugfas repetidas
(4 Contracorriente 22/1, 2024), y la lee también como una forma de victimizacién de las mujeres dentro de la economia
violenta del narco (Peate, WestminsterResearch). Reportajes de la BBC recogen testimonios de narcos que pagan las

operaciones y tratan a esas mujeres como trofeos (BBC Mundo, apud La Opinién, 2021).

Lo que tienen en comdn. Hay un punto de contacto real, y serfa deshonesto negarlo. La raiz £-<& y el buche del
ave comparten una misma imagen: lo que se eleva, se abulta o se llena. El Lisan llama ka b a todo lo que sobresale, y
ka“aba es también «llenar» un recipiente (LA 1:718-719). En ambos casos el rasgo saliente es el pecho. Hasta ah{ lle-

ga el parecido.

Por qué no sirve.

1. La denotacion es otra. K4 %b describe un rasgo del cuerpo. «Buchona» nombra, antes que nada, una
identidad social: la mujer del narco o la que imita su estilo (Telemundo). Una mujer de pecho pequefio que
vive en ese ambiente sigue siendo «buchona»; una mujer de pecho erguido que nada tiene que ver con €l no
lo es.

2. Lo natural contra lo fabricado. En drabe, ka‘abati [-jariyatu es algo que le sucede a la muchacha: un
verbo intransitivo, una etapa que llega a su tiempo, con su gradacion taflik, nubid, takth (LA 1:719). La
buchona es, por definicién, un cuerpo construido a fuerza de quirdtano (4 Contracorriente, 2024).

3. La estética drabe cldsica va en otra direccién. El mismo articulo del Lisin registra que los drabes

elogiaban a la muchacha darma’ al-ku %b, aquella cuyas articulaciones no dejan ver la cabeza del hueso, «y

cor @ 8- 3o .

eso es lo preferido en ella» (LA 1:719); y en la entrada #-7-b el poeta celebra unos pechos MK?\S FrIvys

«pulidos como un espejo» (LA 1:230). Lo apreciado es la tersura y la armonia, no el exceso. Sobre la estética
drabe moderna no afirmo nada aqui: hacerlo exigirfa fuentes que este trabajo se ha prohibido.

4. Se pierde atrab. «Buchona» no dice nada de la igualdad de edad, que es la otra mitad del sintagma.

S. El registro contamina la aleya. En México, «buchona» arrastra el narco, la violencia, la mujer como trofeo
y una carga despectiva hacia las propias mujeres (Peate; BBC Mundo). Poner ese mundo en boca del Cordn para
describir la recompensa de los muttagin es invertir el sentido de la aleya: lo que el texto presenta como don

puro quedarfa asociado con lo mds sucio de nuestra realidad.
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Veredicto. La propuesta no es vélida, ni como traduccién ni como glosa. Su tinico uso legitimo es pedagdgico y por
contraste: explicar en clase que kawa b nombra lo contrario de la buchona —un cuerpo que madura a su tiempo,

terso y sin artificio, en un lugar donde no hay violencia ni mercado de cuerpos—.

6. Traduccién propuesta

Z 0% -

LT el
y doncellas de senos erguidos, todas de una misma edad

«Erguidos» traduce el nahada con que el Lisan explica el verbo (LA 1:719); «doncellas» recoge que se trata de muje-
res jévenes sin afadir estado civil ni condicién; «todas de una misma edad» traduce a#74b en el sentido de paridad
que da Talab (LA 1:231). Donde se prefiera el término técnico de la gradacion, «senos formados» es igualmente co-

rrecto.
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Glosario
Voces de interés gue no alteran el sentido general de la sura. Las definiciones son de Abi Hayyan salvo indicacion.

5 .
1 slp - mibiadun
«Ellecho allanado». Muyihid y ‘Isd leyeron mabdan, en singular (BM 384).

4 o3

2 3Gyl - awtadun
Estacas: con las montafias Allah afianza la tierra como la tienda se afianza con estacas (BM 384).
§ a.
4 gy - wabbajun
«Encendido y centelleante» (BM 382); «ardiente, de llama encendida»; la limpara es el sol (BM 384).

§ s
8 g0 - sUTUR

El Cuerno de la resurreccién. Abua ‘Iyad leyé suwar, «formas»: Allah devuelve las almas a los cuerpos (BM 385).

s ..

9 &\ w - sarabun
Espejismo: las montafias quedan «como nada», por la dispersion de sus partes (al-Zamajsari); expresion de su
aniquilacién, no de que parezcan agua (Ibn ‘Atiyya) (BM 386).
G o
12 5, - bardun
Para la mayorfa, el frescor del aire; para Abt ‘Ubayda, al-Kisa1 y otros, el suefio, en el habla de Hudayl; para Ibn
‘Abbas, la bebida fresca (BM 387-388).
.
14 @b, - wifaqun

Adecuada a sus obras y a su incredulidad; para al-Farr’, plural de wifg (BM 388).

4§ ..

16 3\ - mafazun
Lugar de triunfo y de logro: ser apartado del Fuego y entrar en el Jardin (BM 389).
20 Ll:.o- - bisaban
«Suficiente», de absaba-ni I-Say’n; para Muyahid, «en proporcién alas obras». Lecturas: bassaban, bissaban,

basanan, hasban (BM 389-390).

Ea
21 ¢y N - al-ribu
Yibril; un dngel de la mayor talla; una creacién con forma humana; guardianes de los dngeles; las almas de los

hijos de Addn; o el Cordn (BM 390).
Fuentes
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